[textul originar a aparut an Dumitru Staniloae sau paradoxul teologiei, volum coordonat de Teodor Bakonsky si Bogdan Tataru-Cazaban, Anastasia, 2003, pp. 183-241. Paginarea difera pentru ca, fata de optiunea coordonatorilor volumului pentru note finale, prefer sa plasez notele an subsol. Pastrand numerotarea paginilor din volumul citat, versiunea de fata contine ansa si interventii ulterioare.] Colocviul fara sfarsit RATIUNEA DE A FI A CREATIEI aN CUGETAREA PARINTELUI DUMITRU STANILOAE preot dr. Doru Costache (Universitatea din Bucuresti) la anceput a fost un dialog si la sfarsitul fara de sfarsit va fi tot un dialog parintele Maciej Bielawski, OSB Textul de fata, dedicat centenarului amplinit de la nasterea celui ce a provocat atat de profund prin mesajul sau cultura si teologia romaneasca, de asemenea constiinta eclesiala, parintele Dumitru Staniloae, reprezinta continuarea fireasca a unui demers anterior si amplinirea unei promisiuni. Este vorba despre faptul ca primul pas pe calea realizarii acestui proiect1 se ancheia cu fagaduinta ca drumul anceput atunci, de evaluare creativa a unui aspect important - tema colocvialitatii - din gandirea parintelui, avea sa fie continuat. Recuperand cateva dintre sectiunile textului anterior, fara de care antelegerea celei de-a doua parti a acestui eseu este dificila, le-am prelucrat si reordonat astfel ancat cititorul sa fie scutit de parcurgerea studiului dinainte. Aceste sectiuni constituie, evident, prima parte a prezentului eseu. .........................................................................................p. 184................................................................................. Daca ancercarea anterioara cauta sa integreze tema colocvialitatii antr-un context mai larg, cuprinzand si alte aspecte ale cugetarii parintelui Staniloae - de fapt, am vrut sa demonstrez ca triadologia, hristologia, soteriologia si eclesiologia parintelui nu pot fi circumscrise deplin fara a sesiza de fiecare data deschiderea acestor capitole spre dimensiunea colocvialitatii -, textul de fata ancearca sa circumscrie tema antr-o maniera mai riguroasa. Este vorba de a extrage din scrisul parintelui elementele unei teorii a comunicarii antru comuniune, teorie prin intermediul careia se lumineaza ratiunea de a fi a creatiei lui Dumnezeu. Utilitatea unei asemenea discutii este prin urmare dubla, interesand ca viziune eclesiala deopotriva an privinta sensului comunicarii si an privinta sensului creatiei. Evaluarea creativa a temei an discutie presupune prezentarea an rezumat a principalelor repere care alcatuiesc constructia. De asemenea, presupune ancercarea de a largi registrul an care parintele Staniloae a situat aspectul dialogic/colocvial al existentei, asadar intensificarea si generalizarea perspectivei deschise an propunerile sale. an esenta, se poate spune ca, fidel intentiei sale constante de a recupera teologic omul, parintele a anteles sa trateze dimensiunea colocviala a creatiei an aspectul cel mai evident si mai propriu, ca antalnire antre Dumnezeu si om, este adevarat, an spatiul larg al creatiei cosmice. Din punctul meu de vedere, deja an propunerile sale se regasesc ansa, fie si la nivel de sugestie, suficiente premise pentru construirea unei perspective a dialogului generalizat, a unui colocviu angajat de Dumnezeu cu antreaga sa faptura, prin care aceasta este chemata sa participe la viata divina. ..........................................................................p. 185.......................................................................... Ceea ce consider ca ramane de anfaptuit este exploatarea acestor premise prin integrarea lor an viziunea mistica a parintelui despre lume si sensul acesteia. Demersul meu, de asumare personala a mesajului marelui teolog, desi implicand o evaluare critica, nu este unul criticist, ci concluziv. Cititorul nu trebuie sa astepte ansa o riguroasa ancheiere a acestui eseu. ancheierea mea vesteste o noua deschidere. 1 PREMISELE UNUI COLOCVIU GENERALIZAT an aceasta prima parte, autorul expune concluziile pe care parintele Staniloae le trage din faptul ca universul a fost creat prin Hristos, Cuvantul lui Dumnezeu, ca expresie a iubirii Sfintei Treimi. Teologul roman se anscrie an buna traditie a hristologiei cosmologice elaborate de sfintii Ioan (cf. In 1, 1-3) si Pavel (cf. Col 1, 15-18), continuata si amplificata de unii dintre Parinti rasariteni, cum sunt sfintii Atanasie cel Mare si Maxim Marturisitorul. Contributia .....................................................................p. 186............................................................................... parintelui consta an faptul de a fi precizat, pe de o parte, ca relatiile dintre Dumnezeu si omenire nu se consuma exclusiv an istoria umana, antrenand istoria creatiei antregi, iar pe de alta ca relatiile divinoumane, de tip comuni(cati)onal, transcend maniera an care teologia a prezentat pana acum situatia, an limbajul legalist (suveranitatea lui Dumnezeu si ascultarea omului) si antr-un context ontologic (natura si har). Este vorba despre construirea unui arc de pod prin care parintele Staniloae asociaza propunerile traditiei (post)bizantine - construite an interiorul unei paradigme a universului ierarhizat fiintial si axiologic - cu mesajul biblic al unor raporturi de factura (inter)personala antre Dumnezeu si omenire. an aceasta viziune, creatia (i.e. ecosistemul terestru si universul) nu mai apare ca un decor imobil, situat an spatele actiunii, ci ca participant la aceste raporturi. Reusita parintelui vine din faptul ca nu a ezitat sa priveasca taina credintei prin lentila minunat slefuita a misticii filocalice, dar si cu mijloacele culturii contemporane. Prin aceasta, se poate spune ca, an demersul sau, parintele Staniloae a asumat ante factum mesajul formulat de Vasile Tonoiu, privind exigenta teologiei de astazi de a recladi o filosofie mediatoare antre cunoasterea celor naturale si a celor spirituale2. ..............................................................................P. 187..................................................................... Rationalitatea alcatuirii creatiei Discursul despre lume al parintelui Staniloae porneste de la premisa ca universul creat si organizat prin Logosul divin nu este rezultatul unei deveniri/evolutii supuse hazardului, fara ca aceasta sa ansemne ca dintre resorturile devenirii sale virtualitatile si probabilitatile lipsesc. Lumea nu este numai spatiul unui joc al sanselor, ci o structura bine organizata, plina de sens, de noima sau, asa cum o desemneaza numele ei romanesc, de lumina3. O asemenea antelegere se delimiteaza de viziunea secular-naturalista, de asa-zisa obiectivitate stiintifica, raspunzand aspiratiilor profunde ale lui homo religiosus dupa viata, semnificatie si plenitudine. Nu antamplator, termenul cel mai utilizat de parintele Staniloae, rationalitate - asupra caruia a savarsit o neancetata operatie de restituire teologica, de reabilitare, dupa ce a fost tocit prin abuzurile ideologiilor rationaliste si prin pozitivism -, apare acum ancarcat de conotatii noi4. amprumutati din vocabularul sfantului Maxim Marturisitorul, termenii "ratiune" si ........................................................................p. 188........................................................................... "rationalitate" evoca aici notiuni privite cel mai adesea ca separate semantic (adevar si viata, inteligenta si sensibilitate, miscare si sens), notiuni pe care parintele le unifica an creuzetul alchimic al reflectiei sale. an aceasta constructie, cuvantul "rationalitate" nu implica descrierea universul nici an limbajul abstract-cantitativ al stiintei galilean-newtoniene, nici an cel speculativ al filosofiei ori al logicii, ci an limbajul realist al unei concrete armonii complexe, ancarcata de semnificatie teologala5. Este lumea an miscare a stiintei contemporane, ansa perceputa si descrisa, cu mijloace traditionale, qua lume vie si qua lume pentru om. Dimensiunea semnificativ-teologala a universului viu, propriu omului religios, apare, spre exemplu, an pasajul urmator, care descrie fundamentul rational (logositatea, cum ar spune parintele Justin Popovici) al creatiei: "Lucrurile sunt chipurile create ale ratiunilor divine plasticizate, chipuri pline de putere si purtate de tendinta unor nenumarate referiri antre ele. an starea lor plasticizata se reflecta sensul, puterea si viata ratiunilor divine an unitatea lor din Logosul divin"6. Textul contine informatii diverse, organic antretesute antr-o expresie concentrata. Lumea, ca antrupare a ratiunilor dumnezeiesti ("rationalitate plasticizata"), este vazuta ca unitate complexa, fapt pentru care efortul antelegerii nu se poate opri unilateral la aspectele particulare ale diverselor registre ale fiintei si nici la dimensiunea globala a creatiei. Partea si antregul se antrepatrund permanent. an armonia vie, dinamica a componentelor universului, infrastructura ratiunilor divine joaca deopotriva rolul unui principiu al coerentei si rolul unei interfete pentru creatie si Dumnezeu7. .............................................................................p. 189...................................................................... Importanta este, an contextul cercetarii mele, antelegerea rationalitatii creatiei ca mediu prin care Cuvantul interpeleaza constiinta omeneasca. antemeiata pe infrastructura ratiunilor divine, lumea nu este doar bine articulata si frumoasa - an diversitatea ei vie -, ci si graitoare, conducand neancetat catre sursa acestei frumuseti, a acestui discurs antrupat/plasticizat. Armonia lumii trimite catre Logosul/Cuvantul sau Fiul Tatalui, care a elaborat ratiunile lucrurilor dinainte ca lumea sa fie. Invers, aceasta situatie implica faptul ca numai raportandu-se constant la modelele lor din Dumnezeu se pot constitui partile universului antr-o inefabila armonie si, de aici, antr-o grandioasa scara a lui Iacob, pe care omul poate urca spre a se regasi si amplini an Dumnezeu8. Armonioasa convergenta a partilor creatiei reprezinta imaginea reflectata an plan terestru a unei realitati transcendente care cunoaste an sine dialogul comuniunii, iubirii, realitate de care depind viata si armonia creatiei. Dincolo de textura diferita si de diversitatea mijloacelor expresive, viziunea despre lume a parintelui Staniloae evoca puternic spiritul cosmologiei din Cartea Psalmilor si din Iov. .............................................................................p. 190........................................................................ Amprenta comuniunii trinitare Creat prin Cuvant, universul nu trimite numai catre cea de a doua persoana dumnezeiasca, de vreme ce Logosul este Fiul Tatalui, ci spre antreaga Sfanta Treime, taina si structura supremei iubiri. De altfel, ratiunea de a fi a cosmosului nu poate fi perceputa decat daca universul este privit ca opera a Treimii, transpunere creata a iubirii vesnice, iubire transparenta pretutindeni an interferentele complexe, an fundamentala armonie dinamica a diverselor componente ale creatiei. [Similar, pentru teologul reformat Jargen Moltmann, al carui scris a fost deseori vizitat de parintele Staniloae, comuniunea diverselor niveluri ale creatiei constituie un semn al amprentei trinitare9.] ...........................................................................p. 191....................................................................... Spre a antelege sensul creatiei umane si cosmice, parintele arunca dese priviri spre misterul Preasfintei Treimi. Este vorba despre un demers specific teologiei ortodoxe, daca Vladimir Lossky are dreptate cand afirma ca traditia crestinismului rasaritean - mai putin sensibila decat cea occidentala fata de metoda analogiilor -, urmand sageata revelatiei divine, priveste creatia dinspre Creator10. Rezultatul acestei investigatii, presupunand si o circumscriere intelectuala a misterului dumnezeiesc, poate fi rezumat astfel: absolutul, dupa chipul caruia este modelata creatia, nu fiinteaza nici impersonal si nici monopersonal, daca iubirea desavarsita nu este posibila an inconstienta si egoism. Numai Dumnezeul tripersonal amplineste exigenta absolutului de a fi viu, liber si iubitor, Dumnezeul comuniunii, care da marturie despre sine prin armonia creatiei11. Caracteristica pentru maniera an care parintele Staniloae discuta despre absolutul viu (existenta suprema, fiinta-comuniune) este teoria intersubiectivitatii divine12. Teoria propune perspectiva unei reciprocitati a iubirii tripersonale, an care Fiul si Duhul nu provin pasiv din Tatal, ci, primind fiinta/viata Tatalui ca iubire, asi determina interactiv propria existenta an iubire/comuniune cu Tatal si antre ei. Prin aceasta, actul fiintarii trinitare este unul de reciproca daruire, de comunicare ontica. Mai mult, an aceasta daruire, fiecare persoana traieste ca ale sale - fara confuzie - tot ceea ce este propriu celorlalte. ..............................................................................p. 192...................................................................... "Ei nu pot fi decat ampreuna din veci. Iubirea nu este anainte de ei si nici ei anaintea iubirii. Ei sunt structura vesnica a iubirii. Iubirea e una cu ansasi existenta", spune parintele. Preasfanta Treime, Dumnezeu-iubire, se afla vesnic an kenosis, antr-un ekstasis jertfelnic, care se exprima prin revelatia adresata omului, deopotriva prin facerea lumii si personal, an istorie. Chiar daca ramane o semnificativa diferenta de nivel antre maniera an care cele trei persoane divine se daruiesc reciproc (planul theologiei) si maniera an care Creatorul se ofera creatiei sale (planul oikonomiei), comuniunea trinitara sau viata divina se manifesta ca atare an planul relatiilor lui Dumnezeu cu lumea. Numai o asemenea fiintare antru iubire poate constitui sursa si garantia unitatii creatiei, anteleasa ca reciprocitate si convergenta dinamica a fapturilor care nu exista atomar, ci unele an altele, unele spre altele, unele pentru altele, antr-o vasta tesatura a relatiilor. [antelegerea parintelui este consonanta cu ideea moltmanniana a interpenetrarii reciproce, principiu care functioneaza deopotriva la nivelul vietii divine si an planul creatiei13.] Pe buna dreptate se antreaba parintele: Daca sursa universului nu ar fi Sfanta Treime - "taina eterna a existentei desavarsite"14 -, de unde ar fi iubirea peste tot an lume? Lumea structurata ca iubire, ca "ipostas" cosmic al iubirii plasticizate/antrupate, reprezinta o replica a comuniunii tripersonale divine. Pe urmele sfantului Maxim15, parintele Staniloae antrevede peste tot, an creatia divina si an creatiile umane, reflexe ale Sfintei Treimi16. ............................................................................p. 193....................................................................... Una dintre consecintele importante, interesand eseul de fata, ale imprimarii tiparului comunional an structura creatiei este caracterul dialogic, cum ai spune parintele, sau colocvialitatea. Acest caracter se manifesta, la un nivel foarte evident, printr-o comunicare antre oameni a cuvintelor rostite de Dumnezeu si a impresiilor pe care acestia le au despre semeni si despre lumea antreaga17. an comunicarea interumana se reveleaza faptul ca am fost creati de Cuvantul care ne-a facut, dupa chipul sau, cuvinte (de vreme ce suntem rostuiti prin rostirea lui) cuvantatoare (caci suntem capabili sa rostim si noi, daca nu rostuind, cel putin aratand un rost)18. Iar an raspunsurile noastre catre Dumnezeu se descopera adevarata functie a cuvantului omenesc. Exista si o functie ecosistemica a dialogului divinouman. Deschiderea teologala a omenirii dezvaluie si intensifica verticalitatea creatiei, mersul sau ascendent catre starea finala a amparatiei, a zilei a opta19. ............................................................................p. 194........................................................................ Contemplatie si responsabilitate O constiinta dinainte de lume a creat lumea pentru o constiinta asemenea celei a ei, spune parintele, asa ancat nu putem evita antelegerea cuvantarilor creatoare, despre care marturiseste Cartea Facerii, ca invitatii sau cuvinte adresate omului20. "Rationalitatea lumii este pentru om si culmineaza an om: nu omul este pentru rationalitatea lumii. O persoana s-a gandit la persoana omului cand a creat lumea"21. an linia sfintilor Atanasie22 si Maxim23, parintele antelege faptul ca neancetata coborare dumnezeiasca spre creatie nu este numai providentiala/sustinatoare, ci de asemenea cuvantatoare. Purtator de informatii si spatiu al convorbirii, universul constituie un mijloc prin care Dumnezeu vrea sa dialogheze cu omul24. Lumea nu este, prin urmare, numai un cifru al informatiilor analte, sintaxa antrupata a gandurilor Logosului, ci spatiul an care devine posibila antalnirea dintre Dumnezeu si om, si, mai mult, un dar al iubirii pe care Dumnezeu si omul si-l fac reciproc25. Se contureaza astfel, an viziunea parintelui, reperele unei noi perceptii despre lume - dupa secole de gandire naturalista, de care se resimt, an demersurile lor acosmiste, chiar si unii teologi ortodocsi -, an sensul unei realitati care cade sub incidenta investigatiei spirituale26. ..............................................................................p. 195.................................................................... Comentand istorisirea biblica despre punerea numelor an paradis, parintele afirma ca fapturile - ratiuni si cuvinte antrupate, care interpeleaza constiinta - incita spre efortul antelegerii si provoaca un raspuns din partea omului. [Romanul, spune parintele, prin simtul sau pentru echilibru, "egal cu armonia", ai raspunde celui care ai vorbeste prin ordinea lumii27.] Raspunzand prin contemplatie si rugaciune, omul ancepe sa se actualizeze ca partener al dialogului cu Dumnezeu, asi regaseste vocatia fundamentala, actualizand fiinta lumii ca mesaj-raspuns sau, dintr-o perspectiva euharistica, ca dar28. Pentru ca rationalitatea-cuvant a lumii are un caracter dialogic, convocand la comunicare si facand posibila antalnirea, se descopera deodata faptul ca lumea are valoare si faptul ca omul este mai mult decat lumea, ireductibil la ritmurile acesteia. Definindu-si prin contemplarea universului situatia, omul se simte, pe de o parte, an lume si peste ea, iar pe de alta - si corelativ - responsabil pentru lume anaintea lui Dumnezeu. Responsabilitatea omului fata de lumea an care traieste se manifesta concret prin actualizarea libera a posibilitatilor ei, an urma efortului contemplativ (prin care se conecteaza cu ratiunile lucrurilor) si an comuniune Dumnezeu. Nefiind un cosmocrator, omul este totusi chemat sa fie un factor al cosmizarii universului. Voi reveni asupra acestui aspect. ................................................................................p. 196..................................................................... Creatia lui Dumnezeu si comunicarea interumana Persoana umana, constiinta creata, este constituita dupa chipul Sfintei Treimi. Fiind "cuvant cuvantator inepuizabil", persoana se adreseaza totdeauna altor persoane, care-i pot antelege cuvintele si-i pot raspunde. Implicit, prin faptul ca vorbeste altora, persoana umana solicita si un raspuns. Omul se manifesta astfel, colocvial, ca existenta interpersonala29. Izolarea an egoism diminueaza persoanele, an timp ce comunicarea, dialogul antre persoane reprezinta modul an care acestea se mentin, se consolideaza si sporesc an existenta30. Restransa la sine, persoana omeneasca - insuficienta siesi prin faptul ca selecteaza numai anumite posibilitati date an setul integral, an ratiunea constitutiva a umanitatii -, se angusteaza, prin neputinta de a se actualiza singura, de a-si realiza toate posibilitatile. Mai ales, saraceste an lipsa unei noutati reale, absolute, a unei spontaneitati pe care i-o procura numai relatia antretinuta colocvial si, deplin, convivial, cu semenii. ...............................................................................p. 197.................................................................... Deja constiinta este un plus existential. Acest plus este intensificat ansa de constiinta ca si altii sunt asemenea noua, constiinte, adica vieti mai bogate, care se pot ambogati si mai mult, precum noi ansine, prin dialogul comuniunii: "stiind unul de altul, cunoastem si mai mult ca existam. Iar aceasta anseamna ca de fapt existam si mai mult". Nu antamplator, parintele compara formula cartesiana cuget, deci exist cu zicerea patriarhului Calist al Constantinopolului - iubesc, deci sunt. Constiinta manifestata ca iubire se amplineste real, devenind sursa de viata si putere. Numai printr-o comunicare an dragoste se realizeaza deplin persoana umana, caci umanizarea este legata de comuniunea tot mai adanca dintre oameni. Daca "persoana e viata pentru si prin alte persoane, ea nu poate fi fara altele"31. Numai iubirea, compasiunea, care vin din comunicarea interumana, din atingerea celuilalt, poate scoate oamenii din simpla abstractiune a situatiei anonimului contemporan32. Aceasta pare a fi ratiunea existentei diversitatii persoanelor, an opozitie cu orice utopie egalitar-nivelatoare. Diferentele interumane - care tin de unicitatea persoanei, de sex, de varsta si rasa, de cultura si de sange - reclama dialogul si ampartasirea, ambogatirea si sustinerea reciproca, pentru ca nimeni nu se poate amplini exclusiv prin sine. .......................................................................p. 198............................................................................ Pentru parintele Staniloae, umanizarea deplina fara vietuirea virtuoasa nu este posibila, virtutea restituind persoanei puterea ekstatica, posibilitatea iesirii iubitoare spre ceilalti, puterea comuniunii. Virtutea este adevarata stare de a fi a omului, ca transparenta binevoitoare spre ceilalti, an timp ce pacatul al reduce pe om la sine, adica la mai nimic. Fata de situatia de lupi care se devoreaza antre ei nu exista decat o alternativa: sa devenim unii pentru ceilalti "paine spirituala", hranindu-ne reciproc cu bogatia tainelor pe care ni le ampartasim33. Hranirea reciproca include - an prelungirea modelului trinitar si dincolo de recunoasterea proximitatii cu ceilalti - o dimensiune ontologica a comunicarii interumane, conformitatea antre ceea ce ne spunem si fiinta noastra, astfel ancat prin ceea ce spunem sa ne daruim real si integral, cum afirma liturghia Bisericii, pe noi ansine si unii pe altii ca paine spirituala, an (modul lui) Hristos. Ontologia comunicarii solicita, prin urmare, acordul perfect dintre cuvant si viata - situatie careia se opune ipocrizia -, acord evident an viata Mantuitorului si la sfintii sai, an cazul carora cuvantului ai este restituita antreaga ancarcatura de putere si de viata. Pentru ca nu esti numai ce spui ci mai ales ceea ce faci, daruiesti prin cuvinte ceea ce ai devenit printr-o anumita maniera de viata. ...............................................................................p. 199.................................................................... La situatia de "paine spirituala" nu ajunge ansa omul decat daca, jertfelnic, anvata si ancepe sa (se) daruiasca fara a mai revendica ceva pentru sine. [Aceasta dispozitie jertfelnica implica mai mult decat seriozitatea angajarii reciproce si sinceritatea, conditii ale dialogului despre care vorbeste V. Tonoiu34, si mai mult decat efortul aruncarii mastilor, an vederea castigarii ancrederii celorlalti, efort necesar oricarei comunicari, an viziunea lui Mihai Dinu35. Desigur, aceste conditii deja implica o anumita asceza personala, ansa nu sunt suficiente pentru transfigurarea comunicarii antr-un act de hranire a celuilalt.] Oportunitatea realizarii acestei maniere existentiale a fost oferita deja, Dumnezeu ansusi avand initiativa de a prilejui apropierea unora de ceilalti prin faptul ca ne-a pus la dispozitie lumea - un continut pe care sa-l daruim, ca pe noi ansine, prin comunicare. Nu antamplator, de aceea, an centrul vietii Bisericii se afla oferta/hrana euharistica, lumea transfigurata an dialogul complex dintre Dumnezeu si umanitate, dar si dintre oameni, an Hristos. Umanizarea desavarsita implica asadar nu doar comuniunea interumana, ci si actualizarea naturii cosmice ca "realitate comuna". Lumea trebuie asumata comunional, spune parintele, pentru a anceta sa mai fie sursa a tensiunilor dintre oameni. [Este vorba de a regasi puterea lui a fi, neconstrangatoare, si de a domoli puterea lui a avea, antotdeauna constrangatoare, observa M. Sora36.] ............................................................................p. 200....................................................................... Un pas necesar an directia realizarii acestui tip de asumare este contemplarea sensului creatiei. Contemplarea naturii creatiei dezvaluie ca insuficienta si trecatoare fiinta/valoarea lumii, de vreme ce, an alcatuirea lui simbolica, universul indica mereu dincolo de sine, catre cele dumnezeiesti si netrecatoare. Netrecatoare sunt numai relatiile interpersonale si dialogul iubirii, care se realizeaza antre oameni an contextul lumii, dar care se desavarsesc prin interventia Celui de-al treilea partener (mai precis, primul, care a provocat aceasta situatie), Dumnezeu. Contingenta lumii descopera adevarul ca nici macar nu poate fi stapanita, ca orice tentativa de a o stapani an mod absolut este sortita esecului si ca, mai departe, o asemenea intentie risipeste sansele comuniunii interumane. Oamenii trebuie sa constientizeze faptul ca, desi au primit-o ca dar dumnezeiesc, lumea nu le apartine - ca an zicerea anglo-saxona, to have and not to hold... an dorinta de a stapani pamantul, omul uita de relatiile cu ceilalti, anceteaza de a le mai fi "paine spirituala", subordonand totul dorintei sale infinite dupa cele finite, cum spune parintele. Conceperea lumii ca proprietate, ca bun exclusiv al unuia, face dificila comunicarea iubirii antre oameni. Deja acuzat de a releva dintr-un fundament marxist, acest punct din discursul parintelui nu poate fi deplin anteles fara contextul real, care este o adevarata oda a ........................................................................p. 201............................................................................ bucuriei comuniunii. Numai asa mi se pare inteligibila, si lipsita de ipocrizie, insistenta asupra faptului ca lumea trebuie sa fie continutul comunicarilor interumane, prilej de apropiere si bucurie pentru toti: "trebuie sa ne comunicam unii altora gandurile si antelegerea universului, cu contributii deosebite, ca sa ne cunoastem real unii pe altii si sa antelegem mai bine ratiunile universului si sensul lor comun, dar de o negraita bogatie. Am tot ce e an mine si an lume comun cu semenii mei, dar si antr-un mod deosebit, ca persoana, cum are fiecare semen al meu, ambogatindu-ne, dar neconfundandu-ne"37. Caracterul antropic al creatiei Un aspect important pentru constructia mea al constituie maniera an care parintele Staniloae concepe relatia dintre omenire si sensul antregii creatii. Pana la un punct, mesajul sau este unul specific traditiei eclesiale (diagnosticarea modului de a fi an lume din perspectiva duhovniceasca, filocalica) si de asemenea anrudit cu luarile de pozitie contemporane fata de civilizatia industriala, a calculelor economice si a consumului. .........................................................................p. 202......................................................................... Lucrurile nu se opresc ansa aici, andaratul acestui mesaj aflandu-se o perspectiva mistica, la randul sau anradacinata antr-un anumit nivel - de profunzime - al traditiei patristice si de asemenea anrudita cu viziuni despre lume constituite an spatii culturale din afara oikoumenei crestine (an hinduism si an iudaism38). Din pacate, exact an spatiul acestei perspective mistice se produce o anumita inconsecventa an discursul parintelui, pe care am sugerat-o anca de la anceputul acestui eseu, pentru ca viziunea sa, desi anainteaza curajos, sfidand obisnuitele dihotomii moderne (de interes, aici, dualitatea res cogitans - res extensa), se opreste an punctul an care acestea puteau fi complet surmontate. Oricum, si data fiind ultima anrudire amintita, demersul parintelui trebuie sa suscite astazi un interes care nu se regaseste nici an cercetarea teologica, nici an zona istoriei si filosofiei religiilor. Daca pentru sfantul Maxim fiinta anseamna rationalitate, ordine, sens (ousia este logos), parintele Staniloae realizeaza un pas mai departe, antelegand rationalitatea lumii ca premisa pentru constiinta, fara a derapa, cum se antampla deseori an vremea noastra, spre animism. De aici privirea constiintei omenesti, si a dialogului dintre constiinte, ca actualizare deplina a rationalitatii creatiei39. ................................................................................p. 203.................................................................. Lumea nu este, an aceste conditii, spatiul neutru an care omul sa se antalneasca cu Dumnezeu si cu semenii. Lumea nu este un decor al istoriei divinoumane, ci un spatiu deschis dinamic spre amplinirea pe care i-o ofera multiplele antalniri dintre constiinte. "constiinta creata e adusa la existenta an legatura ontologica cu rationalitatea plasticizata a lumii, pe care Logosul, dupa creare, continua sa o gandeasca eficient si sa o conduca spre starea an care constiinta umana va putea sa existe si sa functioneze an ea. [...] Scopul creatiunii se amplineste astfel prin aducerea la existenta a persoanei constiente create, pentru ca si Creatorul e Persoana si pentru ca creatiunea are ca scop realizarea unui dialog antre persoana suprema si persoanele create"40. Fragmentul citat poate fi privit ca o formulare crestina a principiului cosmologic antropic, reluat nu doar ca o explicatie pentru diversele "uimitoare coincidente" pe care le constata stiinta an organizarea universului - coincidente care permit existenta noastra41 -, ci antr-o aprofundare originala, desi an spiritul antregii traditii a Bisericii rasaritene. Imaginea Logosului care se implica an carnea si viata creatiei, lucrand dinauntru, este amprumutata de la sfantul Maxim42. an cele ce urmeaza voi ancerca sa prind articulatiile acestei perspective. ...........................................................................p. 205......................................................................... Cum deja am observat, parintele Staniloae nu concepe rationalitatea cosmosului fara perspectiva unei dimensiuni dialogale. Rationalitatea creatiei este un mesaj adresat omului din partea unei Constiinte supreme creatoare si deopotriva posibilitatea unui raspuns al omului fata de aceasta Constiinta. Ciudatele "optiuni" ale universului, pe care le constata cosmologii - ciudate prin faptul ca apar ca premise ale existentei noastre -, sunt lumini, marturii ale bunavointei si ale planului conceput de Cineva care intentioneaza un dialog cu noi. Universul ar ramane un mister gol, sterp, o rationalitate inutila, lipsita de rost ("pamant netocmit si gol", ca an Facerea, 1,2), daca nu ar reprezenta expresia si chemarea Creatorului adresata constiintei umane, pe de o parte, iar pe de alta ar ramane o rationalitate neactualizata daca nu s-ar constitui antr-un raspuns fata de Creator. Lumea, desi are un sens, nu este constienta de acesta. Numai la nivelul omului rationalitatea creatiei devine constiinta sau, altfel spus, numai omul este constiinta lumii (creata ca si ea) Doar prin om, si mai ales prin efortul spiritual al acestuia, devine lumea ceea ce trebuie sa fie. Parintele Staniloae numeste aceasta dependenta a creatiei fata de om caracter antropocentric: "lumea ca natura e creata pentru subiectele umane. Ea are un caracter antropocentric. Numai an ele asi descopera si-si amplineste lumea sensul ei. Caci numai oamenii sunt constienti de un sens al existentei lor si al naturii fizico-biologice si numai ei depasesc repetitia legilor naturii, putandu-se ridica la urmarirea si realizarea prin ea a altor sensuri"43. Antropocentrismul despre care vorbeste aici parintele nu are nimic din ancarcatura triumfalista a ideologiei moderne omonime si nici conotatiile magice ale visului renascentist despre homo creator. Mai curand, este vorba despre un antropocentrism functional - prin care se promoveaza ideea responsabilitatii omului an mijlocul lumii, idee de sorginte biblica (cf. Facerea, 2,26-28) - decat unul ontologic. Conditionarea antropica a creatiei ai permite omului sa utilizeze liber posibilitatile lumii, anscrise an infrastructura ei rationala44. antelegerea naturii ca dar al lui Dumnezeu nu anseamna, prin urmare, ca lumea nu trebuie sa fie prelucrata45. Ideal ansa este ca omul, "mintea" creatiei, sa-si asume responsabil aceasta calitate, realizand constient an sine demersurile instinctive ale universului si ale vietii care al contin si pe care le traieste liber. "Rationalitatea maleabila a lumii, plina de multiple virtualitati, corespunde indefinitelor virtualitati ale ratiunii, imaginatiei si puterii umane creatoare [...]. Dar rationalitatea aceasta maleabila capata sens deplin [...] numai daca ratiunea umana se conduce an aceasta opera a ei de principii etice, de o responsabilitate fata de comunitatea umana si fata de Dumnezeu"46. ..........................................................................p. 206........................................................................ Pentru ca lumea sa poata fi utilizata corect de catre om, acesta trebuie sa recunoasca diversele sensuri ale lucrurilor, adevarata utilizare a rationalitatii lumii implicand mai mult decat prodigiosul efort tehnologic pus an serviciul supravietuirii si al confortului, sau, an termenii lui Mihai Sora, an serviciul utopiei extravertite a amenajarii47. Parintele Staniloae acuza adesea de irationalitate consumismul, care se rezuma la explorarea si exploatarea resurselor naturale (a rationalitatii plasticizate) doar pentru a crea o impresie pamanteasca a paradisului48. A trai an lume implica un exercitiu duhovnicesc, dupa chipul vietuirii lui Hristos, implica un stil de viata care "ia forma virtutilor", exprimandu-se ca "deschidere iubitoare" spre toti si spre toate49. Parintele Staniloae dezvolta perspectiva realizarii omului prin exercitiul/asceza vietuirii an lume si deopotriva a amplinirii universului prin om. Perspectiva este construita de la premisa complexitatii firii umane, an care se cuprind, personalizate, toate elementele universului50. Recapituland antregul continut al lumii, chipul uman ascunde si reveleaza original, antr-o ................................................................................p. 207.................................................................... maniera unica si de aceea mereu noua, toate posibilitatile si tendintele creatiei. Traind an sine structura si tensiunile universului, experienta realizata ansa an planul constiintei, omul, lucrand asupra sa, actioneaza si asupra lumii, care se afla an prelungirea trupului sau51. Fructificarea perspectivei anrudirii ontice a omului cu lumea este evidenta an afirmatia parintelui ca Dumnezeu a creat lumea prin Logosul sau pentru a o umple prin omul andumnezeit de fericirea relatiei cu el, anvesnicind-o52. Aceasta afirmatie se construieste an relatie stransa cu hristologia parintelui Staniloae, aspect asupra caruia m-am aplecat an studiul amintit la anceputul acestui eseu53. Pentru un pas mai departe Voi ancerca an acest punct sa rezum elementele viziunii parintelui Staniloae despre raporturile dintre Dumnezeu, om si creatie54, pentru a putea anfaptui pasul mai departe pe care l-am anuntat. Acest rezumat reprezinta o parafraza a bogatelor comentarii notate de marele teolog pe marginea textului maximian din Ambigua, 10655. Parintele Staniloae asi construieste demersul pornind de la premisa ca Logosul dumnezeiesc a creat universul cu posibilitatea ca toate partile acestuia sa fie unite an persoana umana, constituindu-l pe om astfel ancat acesta sa poata cuprinde an sine toata creatia. ............................................................................p. 208........................................................................ "Creatia devine un cosmos an om, antrucat e unificata si umanizata an el. Bratele omului sunt mai largi decat toate dimensiunile creatiei"56. Creat prin Logos, universul are o structura flexibila, deschisa an acelasi timp catre Creatorul sau, care al si sustine, si catre omul care a primit misiunea de a intensifica tendintele creatiei, de a o actualiza prin complexele relatii pe care le traieste cu Dumnezeu si cu semenii sai. Si tocmai pentru ca natura umana constituie inelul relatiei dintre toate partile lumii a asumat Cuvantul aceasta natura, contribuind decisiv la unificarea corului creatiei. Numai prin om poate universul sa-si amplineasca fiinta si destinul ca raspuns catre Dumnezeu: cu alte cuvinte, sa-si activeze rationalitatea (sensul) colocvial. Universul nu mai este vazut de parintele Staniloae ca un dat57, ca o valoare gata constituita si impusa omului, ci an sensul unei fiintari dinamice care asi realizeaza finalitatea - "umanizandu-se" - doar an masura an care omul vorbeste cu Dumnezeu si cu semenii sai, an Hristos si an Biserica. anomenirea creatiei este posibila pentru ca, de la anceput, "partile creatiei sunt umane si sunt chemate sa fie tot mai actual umanizate". an planul lui Dumnezeu, creatia era de la bun anceput conditionata spre om. ................................................................................p. 209................................................................... "Dumnezeu nu are ce face cu cosmosul fara om. El vrea sa vada cosmosul adunat an om, cizelat de om, umanizat si adus Lui prin om, cu pecetea si cu actualizarea pe care i-o da omul, sau vrea sa-l vada pe om venind an fata Lui, cu tot cosmosul adunat si umanizat an el"58. Textul citat reia viguros linia ideii sfantului Maxim, expusa an capitolul mentionat. Vocatia omului era aceea de a se prezenta anaintea lui Dumnezeu, an urma ascensiunii unificatoare, cu toata creatia. Esecul omului a dus la amanarea anfaptuirii proiectului divin pana an momentul an care aveau sa fie antrunite conditiile antruparii Cuvantului. Este adevarat, si cumva an consonanta cu viziuni din afara spatiului crestin, cum am mai observat, parintele Staniloae vorbeste despre adunarea creatiei an om. Lucrurile par a se opri ansa aici, an pofida numeroaselor deschideri, care ar fi permis mai mult. Astfel, parintele nu exploreaza posibilitatea ca raspunsul dat de om lui Dumnezeu sa fi fost precedat de cantecul creatiei, perspectiva an care acest raspuns ar trebui privit ca oferit an solidaritate cu toata creatia si nu an locul acesteia. Desi nu agreeaza ideea unei articulari suprastructurale antre om ..........................................................................p. 210......................................................................... si lume59, parintele nu pare a vedea an raspunsul omului si raspunsul creatiei, omul parand a-si continua drumul dincolo de creatie60. Izul neoplatonic al imaginii nu poate sa ne scape. Sigur ca si Parintii au folosit aceasta imagine, dar era vorba de contextul lor cultural. Perspectiva eclesiala este mai complexa, si desigur mai antemeiata an viziunea Cartii Psalmilor. Spre exemplu, a unsprezecea rugaciune a utreniei afirma ca doxologia comunitatii nu face decat sa se alature corului creatiei. Desi a reusit sa recupereze dimensiunea teologica a omului, parintele Staniloae, ramanand antr-o oarecare masura dependent fata de cadrele moderne ale separarii domeniilor uman si cosmic (res cogitans - res extensa), ale afirmarii obiectivitatii universului fata de constiinta si de faptul uman, nu a procedat cu consecventa si pana la capat la o evaluare cosmologica a evenimentului comuniunii dintre Dumnezeu si umanitate. Am an vedere faptul ca - an comentariile de pe marginea Ambigua, 106 -, parintele nu merge pana la a defini sensul creatiei ca antropomorf si nici nu se ocupa cu evidentierea acestui sens an vocile smerite ale creatiei. Lumea ramane mereu bogata, prin taina rationalitatii sale, poate fi transfigurata si anvesnicita, dar nu se antrevede precis faptul ca rationalitatea ei vizeaza constituirea sa an om. ..........................................................................p. 211......................................................................... Chiar si atunci cand savarseste pasi importanti an aceasta directie, parintele cauta a se replia rapid pe o pozitie culturala de tip cartesian. Si, sub acest aspect, adica fara o dimensiune cosmologica a misticii, dincolo de victoriile repurtate, vechea problema a raportului dintre umanitate (minte) si lume (spatiu) pare a ramane an suspensie. Fara a gandi vreo clipa un univers lipsit de om, ba dimpotriva, cred ca demersurile parintelui Staniloae an ce priveste rationalitatea creatiei trebuie continuate an directia unei viziuni radical mistice despre univers. Am afirmat de la anceput necesitatea unui pas mai departe, spre validarea teologica nu doar a omului, ci si a antregii creatii. Aceasta validare presupune, an ce ma priveste, largirea conceptului de dialogalitate de la om, corifeul creatiei, la cele mai smerite fapturi: omul, mediatorul antre creat si necreat, amplifica an urcusul sau toate vocile creatiei - pana la dimensiunea unui singur raspuns, polifonic, catre Creator. ............................................................................p. 212........................................................................ 2 ELEMENTE PENTRU O TEOLOGIE A COLOCVIULUI GENERALIZAT. PARABOLA UNIVERSULUI CA OM61 Voi ancepe aceasta a doua parte pornind de la cugetarea parintelui Staniloae, mai precis cu o aplicatie a teologiei sale trinitare. Demersul meu va depasi ansa acest context, cautand sustinere antr-o pluralitate de voci, din punctul meu de vedere convergente gandirii parintelui. Ganduri despre colocviul din sanul dumnezeirii Teoria parintelui Staniloae despre intersubiectivitatea divina deschide posibilitatea sesizarii unui paradox al vietii Sfintei Treimi. Persoane absolute, Tatal, Fiul si Duhul Sfant se cunosc perfect pe ei ansisi dar si antre ei, pe de o parte, iar pe de alta sunt capabili de o nesfarsita spontaneitate, de o vesnica daruire reciproca an alte si alte expresii ale iubirii complete. Parintele vorbeste despre un circuit mereu proaspat al iubirii interpersonale, care trebuie anteles nici doar ca un schimb al declaratiilor de iubire ..................................................................................p. 213................................................................. (cum ar putea fi descrisa situatia antr-o perspectiva psihologica), nici numai an sensul comunicarii reciproce a naturii comune (cum s-a obisnuit teologia sa priveasca relatiile din sanul dumnezeirii), ci si sau mai curand ca vesnic dialog prin care viata Treimii se exprima an modul daruirii fiintiale interpersonale. Dumnezeu nu are nevoie de articularea sunetelor pentru a vorbi, asa ancat dialogul interpersonal/colocviul fiintial constituie o vesnica manifestare/daruire, o vesnica privire, o vesnica primire a frumusetii pe care fiecare persoana o arata/daruieste fiintial si fara rest celorlalte. Persoane absolute, Tatal, Fiul si Duhul Sfant asi cunosc reciproc si desavarsit frumusetea, dar se bucura cu intensitate absoluta de frumusetea nesfarsita a fiecaruia, oferita iubitor - an alte si alte chipuri - spre contemplare si, daca nu-i suparator, spre gustare tuturor. Colocviul Treimii, sau revelatia theologica, nu consta, asadar, antr-un schimb de politeturi, desi reprezinta paradigma vesnica a adevaratei politeia umane, nici doar antr-o oferta estetica, desi este paradigma vesnica a oricarei frumuseti. A fi-ul dumnezeiesc este viata colocviala, daruire fiintiala, constituirea vietii ca iubire si comuniune, an care Tatal nu daruieste Fiului si Duhului anumite valori/firea sa dumnezeiasca, ci se daruieste pe sine, primind nu valori, ci pe Fiul si pe Duhul, care, la randul lor, daruindu-se reciproc, se ofera Tatalui, an circuitul infinit al convivialitatii. ...................................................................................p. 214................................................................ Acesta pare a fi sensul afirmatiei sfantului Maxim ca "Tatal este antreg an Fiul antreg si an antreg Duhul Sfant, an maniera desavarsita; si antreg este Fiul an Tatal antreg si an antreg Duhul Sfant, an mod desavarsit; si antreg este Duhul Sfant an Tatal antreg si an Fiul antreg, an maniera desavarsita"62. Acest Dumnezeu viu - "viata si vieti", dupa sfantul Andrei Cretanul - este absolut liber, total neconditionat. Nimic din caracteristicile naturii sale deplin personalizate prin acest vesnic colocviu fiintial si, de asemenea, nimic din afara sa nu al poate determina an vreun fel: Dumnezeu este cum e nu pentru ca doar asa poate fi, ci pentru ca asa vrea sa fie. Sintagma reprezinta parafraza mea la ceea ce sfantul Grigorie al Nyssei afirmase, ampotriva lui Eunomius, astfel: Dumnezeu totdeauna vrea sa fie ceea ce e si este an mod absolut ceea ce vrea sa fie. Afirmatia episcopului Nyssei o antalneste pe cea a sfantului Grigorie Teologul, potrivit caruia dumnezeirea este mai presus de dyada/dualitatea aristotelica materie si forma, dualitate care poate fi exprimata, an transpunere contemporana, prin binomul natura si persoana63. Termenii natura si persoana, de rezonanta evident antropologica, nu se potrivesc ..............................................................................p. 215...................................................................... realitatii divine decat analogic64, Dumnezeu situandu-se an egala masura peste orice conditionare si dincolo de singuratate, fiind deopotriva libertate si comuniune65. Tocmai pentru ca Dumnezeu este nerelational (aschetos), complet nedeterminat, dar si dispus comunicarii de sine, ekstasis-ului, tulburatoarea marturie a sfantului Petru, despre participarea noastra la "firea divina" (2 Petru, 1, 4), trebuie luata an sens literal. Cu observatia ca, de vreme ce firea divina (phusis) nu este ousia, natura ori substantia, ci fiintarea, o maniera existentiala, nu participam la ceea ce este Dumnezeu, ci la modul lui de a fi, asemanandu-ne cu el si andumnezeindu-ne an comuniunea cu el. Doar an acest context se poate sustine faptul ca, neavand nevoie de ceva an afara de sine, fericit an el ansusi, mai presus de orice sugestie de plictiseala, Dumnezeu s-a decis absolut liber sa creeze lumea. Si doar an acest context poate fi construita o perspectiva a colocviului care angajeaza creatul si necreatul, an vederea anfaptuirii unei maniere de viata pe care trebuie sa o numim convivialitate (la sfantul Maxim, cu un termen stoic, sumpnoia, respiratie comuna). ..............................................................................p. 216...................................................................... Zona pretemporala: schimbarea subiectului Decizia dumnezeiasca de facere a lumii poate fi anteleasa an termenii unei schimbari de subiect an vesnicul dialog interpersonal. De la o "vreme" (cu aceasta debuteaza pretimpul, distinct de vesnicia propriu-zisa, de modul fiintarii Sfintei Treimi, de aion-ul angelic si de chronos-ul creatiei vazute), Dumnezeu nu a mai vorbit exclusiv despre sine, ci si despre un interlocutor care sa nu fie el ansusi. [Vladimir Lossky andrazneste sa descrie fiinta creata ca subiect absolut nou, voit de Dumnezeu si adus la existenta ca atare66.] Aceasta schimbare de subiect, o prima manifestare a kenosis, a hotararii spre antrupare luata de Fiul fiintial al Tatalui, care de acum a asumat conditia si numele de Logos al creatiei67, nu reprezinta o noutate absoluta, o schimbare an Dumnezeu, pentru ca modelul acestui interlocutor nu putea fi, dintr-o ratiune a compatibilitatii, decat Dumnezeu ansusi. Dumnezeu si-a gandit interlocutorul pe care avea sa-l creeze ca o replica originala a sa ("asemanarea", din Facerea, 1,26). Este vorba de un fapt asemanator celui surprins de sfantul Pavel atunci cand comenteaza juramantul facut de Dumnezeu lui Avraham: neavand pe cineva mai mare, Dumnezeu s-a jurat pe sine ansusi. ..............................................................................p. 217...................................................................... Dumnezeu a anceput sa gandeasca o alteritate cuvantatoare careia sa-i vorbeasca, ampartasindu-i toata bogatia frumusetii sale fiintiale si toata plinatatea vietii an iubire, alteritate capabila de primirea constienta a oceanului de bucurie oferit de Creator - de fapt, pe Creatorul ansusi -, capabila si de un raspuns, fie acesta numai antoarcerea euharistica a bogatiei darului comunicat de Dumnezeu. O alteritate creata pentru gustarea vesnica a bucuriei marii taine si de nepatruns a iubirii dumnezeiesti, o alteritate chemata sa se integreze an dialogul iubirii ca partener asemenea Creatorului. Creata sa fie asemenea lui, iubire. Altfel zicand, Dumnezeu nu a gandit despre ceva, ca un auto-raspuns al sau, reflex pasiv al celui vesnic antr-o inutila oglinda exterioara siesi, ci despre cineva care, primind cuvantul, sa poata raspunde liber. Schimbarea de subiect din sanul Treimii nu anseamna nici de aceasta data articulare de vorbe, ci elaborarea unui proiect, o prima si necreata plasticizare/antrupare a gandului despre acest interlocutor, pe fata antoarsa catre Tatal a Fiului care a asumat starea/chipul Cuvantului. Acest moment pretemporal este circumscris cu evlavie an Ioan 1,1 si an Filipeni, 2,6. Trebuie sa presupunem ca Dumnezeu cel iubitor si antelept nu a purces la facerea acestei alteritati anainte de a o fi conceput an detaliu si an ansamblu, de vreme ce traditia Bisericii al ...............................................................................p. 218..................................................................... numeste pe Tatal Minte, pe Fiul Ratiune/Cuvant iar pe Duhul antelepciune. Un antelept nu ancepe facerea casei mai anainte de a-i fi elaborat proiectul (oikonomia). Dumnezeul nostru colocvial a gandit paradigma fiecarei fapturi an parte, dar si o imagine de fond, generala, an cadrul careia sa fie structurata ordinea convergenta a creatiei si astfel promovata posibilitatea dialogului din sanul acesteia. Si pentru ca proiectul este rezumat an icoana Cuvantului, creatia a fost proiectata ca posibilitate de raspuns, asadar qua fiinta deschisa spre Dumnezeu. De altfel, deja schimbarea de subiect constituie premisa raspunsului pe care aceasta alteritate colocviala, cuvantatoare, acest cineva urma sa al dea, de vreme ce Fiul s-a prezentat an fata Tatalui ca Logos, principiu al creatiei. Poate ca acesta este unul dintre sensurile afirmatiei pauline ca Hristos este da-ul sau amin-ul nostru anaintea lui Dumnezeu (cf. 2 Corinteni, 1,19-20). Dincolo de emergenta acestei imagini, trebuie sa discernem, pastrand mereu proportiile, desfasurarea unui proces al elaborarii chipului creatiei care seamana izbitor cu cel al realizarii unei icoane. Artistul gandeste mai antai imaginea antreaga, apoi detaliile. Mai mult, el naste an sine icoana, o interiorizeaza, pentru ca apoi sa actualizeze .......................................................................p. 219.............................................................................. plastic compozitia an acord cu gandul sau despre ea. Este un proces care, la drept vorbind, cere si conformarea artistului, divin sau uman, cu icoana. O antrupare a gandului, rationalitate plasticizata, an care artistul, modelul si icoana se conditioneaza reciproc. an ce-l priveste pe Dumnezeu, aceasta iconizare a creatiei ce avea sa fie anseamna deja, cum spuneam, o profunda kenosis, acomodarea iubitoare si anticipata la posibilitatile ei, configurarea dupa chipul ei smerit. Mai departe, si dintr-un alt unghi, ambracarea Fiului an forma Logosului (Dumnezeu cel an "forma divina", din Filipeni, 2,6) coincide cu revelarea vocatiei filiale a creatiei. Proiectul antropomorf al creatiei Independent de sfantul Maxim - care afirmase cam acelasi lucru an teoria recapitularii ratiunilor creatiei an Logos dinainte de facerea universului (prin urmare ideea ambracarii antecedente a Logosului cu imaginile fapturilor68) -, Nikolai Berdiaev are dreptate cand spune ca "lumea nu fusese anca faurita de Creator cand chipul omului se afla deja an Fiul Domnului, nascut an vecie din Tatal"69. El discuta pe larg acest aspect an Spirit si libertate70. Afirmatia sa ...........................................................................p. 220........................................................................ ca omul este tema divina - implicand deopotriva "nasterea lui Dumnezeu an om si nasterea omului an Dumnezeu", ca finalitate a creatiei - este relevanta pentru chestiunea an discutie. Berdiaev nu are ansa dreptate sa nege prezenta acestei credinte an traditia Bisericii, credinta care poate fi urmarita pana la sfantul Pavel (cf. Romani, 8,29) si cel putin pana la Clement Alexandrinul. De altfel, afirmatia lui Clement - pe care o redau an continuare - a generat un conflict prelungit antre teologii Bisericii (disputa origenista): "noi am fost anainte de antemeierea lumii; noi, pentru ca trebuia sa existam an el, am fost nascuti mai anainte an Dumnezeu; noi, fapturile cuvantatoare ale Cuvantului dumnezeiesc, datorita caruia suntem dintru anceput"71. Trebuie sa tinem seama de faptul ca, cel putin an cazul lui Clement, preexistenta ideii omului an Dumnezeu nu presupune si o densitate ontica, cum pare sa fi anteles Origen. Mai mult, daca pentru Origen (observatie valabila si an cazul lui Berdiaev) prezenta ideii omului an Dumnezeu l-a constrans pe acesta din urma sa creeze lumea, an discursul clementin libertatea divina nu era deloc amenintata. Si aceasta pentru ca ratiunile divine nu constituie fiinta lui Dumnezeu, ci expresii ale vointei sale. La Clement, nu simpla idee a omului precede creatia - ..........................................................................p. 221......................................................................... ci ideea omului perfect, crestinul, Hristos, forma lui Dumnezeu (cf. Filipeni, 2,6). Daca ideea maestrului (i.e Clement) era deci justificata, a ucenicului (i.e. Origen) nu are nici o andreptatire teologica, desi metafizic poate sta72. Imaginea de fond a alteritatii cuvantatoare pe care Dumnezeu intentiona sa o creeze nu putea fi, dintr-o ratiune a compatibilitatii, decat o persoana, un cineva, omul, prototip al antregii creatii. Probabil ca acest prim si fundamental gand despre creatie este exprimat an cuvintele, evident necronologic inserate an naratiunea biblica despre creatie, care preced prima versiune a facerii omului: "sa-l facem pe om potrivit imaginii si asemanarii noastre!". Chiar daca, an economia textului, acest gand este revelat abia an Facerea, 1,26, plasarea gandului/programului despre om anainte de 1,1 nu poate fi evitata, daca se are an vedere traditia eclesiala, care concepe o simetrie antre om (microcosmul, lumea rezumata) si univers (macrantropul, omul largit). Aceasta interpretare se afla an acord cu perspectiva biblica a contemplarii desavarsirii creatiei de catre Dumnezeu an om si o data cu acesta: "toate erau foarte bune", spune Dumnezeu, privind omul. Sfantul Grigorie al Nyssei antelege ca atunci cand Dumnezeu a hotarat crearea omului "dupa chip" avea an vedere creatia antreaga73. [Interpretarea este indirect confirmata de ontologia cuantica, potrivit careia universul nu este .............................................................................p. 222...................................................................... un dat, ci o suma de posibilitati care se actualizeaza prin evenimente care nu sunt deloc straine de constiinta umana si demersurile acesteia74.] "Sa facem omul potrivit imaginii si asemanarii noastre!", anseamna: "sa cream o alteritate cuvantatoare, ca si noi, pentru a trai ca noi, din noi si ampreuna cu noi". Si oare nu acesta este sensul cuvintelor Domnului, reproduse de apostolul iubirii (cf. Ioan, 17,21)? Sensul pentru care Dumnezeu l-a alcatuit pe om prin suflarea sa de viata - act nu atat de aducere la existenta, ci mai curand de punere an comuniune, de constituire a vietii ca relatie colocviala antre doi termeni asemenea (an plan tropic/existential, nu ontic/fiintial) - este realizarea la nivelul creatiei a vietii necreatului, comunicarea spre creatie a posibilitatii de realizare a modului an care Tatal se daruieste Fiului si Duhului. [an fond, harul lui Hristos este daruirea iubirii Tatalui prin participarea Duhului Sfant; cf. 2 Corinteni, 13,13.] Numai prin microcosmul uman putea ajunge macrantropul cosmic sa stea an fata Tatalui asa cum sta Fiul, prin Suflul/Duhul vietii Tatalui, potrivit paradigmei din Ioan, 1,1. Simultan, imaginea de fond a creatiei trebuia sa se largeasca antr-o perspectiva mai cuprinzatoare decat a unui individ uman, mai precis an icoana unui om extins, a unui om ...........................................................................p. 223........................................................................ eclesial, colector al antregii creatii - an Hristos, Pantocratorul an care sunt recapitulate ratiunile antregii fapturi ca una, si an Biserica lui Hristos, trupul concret al acestor ratiuni, extensia vie a Logosului antrupat. Adevaratul macrocosmos, adevaratul macrantrop. antruparea Cuvantului an sintaxa creatiei Gata constituit planul/imaginea de fond a creatiei, Dumnezeu a procedat la antruparea intentiei sale binevoitoare. Universul se desfasura cand exploziv si dramatic, cand lent si grandios, antru a deveni om, Dumnezeu dovedindu-se cu adevarat mare si puternic tocmai prin acomodarea iubitoare cu posibilitatile fapturii sale. De altfel, mai antai trebuia sa se activeze capacitatea generatoare a creatiei, care ar fi facut posibila nasterea omului din pantecele sau (din pamant), pentru ca mai apoi omul sa-si activeze capacitatea macrocosmica, eclesiala, metabolizand faptura antr-un macrantrop. Procesul devenirii antropice a creatiei, presupunand aceste doua etape (lumea catre om, omul pentru lume), departe de a exclude puterea lui Dumnezeu, pare mai curand sa semene cu ...........................................................................p. 224......................................................................... aluatul care se coace treptat an cuptor pentru a deveni, printr-o deschidere din ce an ce mai ampla fata de caldura focului, paine. Cuptorul - pantecele lui Dumnezeu, an care, potrivit sfantului Pavel, traim si ne miscam si suntem; focul - gandurile Logosului exprimate prin Duhul Sfant ca puteri de viata; aluatul - creatia chemata sa fie "asemenea", pentru a primi si a darui. Pentru ca numai cei asemenea asi pot vorbi, daruindu-se. an termenii paradigmei iconice, pietrele mozaicului se dezvolta la randul lor, an cuptorul dumnezeiesc, pana la forma si culoarea an care antecedent le-a imaginat Iconarul. Prin fiecare cuvant creator, o imagine expusa - initial doar spre Tatal - pe fata Logosului, care iconizase antru sine creatia ca om, se prelungea an carnea lumii, Cuvantul devenind trup, largindu-se an/prin creatie. Cuvintele creatoare adresate universului nu erau ansa doar antemeietoare an plan fiintial, ci, fiind revarsari ale suflarii divine de viata (cum ne ancredinteaza Psalmul vecerniei), tot atatea chemari la comuniunea cu Dumnezeu, Arhetipul vietii colocviale. Prin chiar maniera care o constituie - fapt reconfirmat si reinstituit an structura divinoumana a Cuvantului antrupat an istorie -, fiinta creata este deja situata anaintea Tatalui dupa chipul an care sta si Fiul, Logosul creatiei. ............................................................................p. 225........................................................................ Fiecare etapa creatoare din istoria universului poate fi privita ca o chemare din partea Creatorului si ca act al punerii an relatie, dar si ca raspuns adresat de stihii Creatorului, chiar daca termenul dialog pare inadecvat an acest caz (nu si pentru cititorii Psaltirii). an fond, fapturile s-au pliat intentiei divine fara rezistenta, primind cuvant si raspunzand prin chiar anflorirea lor - nu se putea sa nu fie buna/frumoasa lumina, de vreme ce corespundea luminii de pe fata Cuvantului -, universul urmandu-si drumul spre raspunsul coerent pe care putea sa-l dea numai ca om. Sfantului Francisc din Assisi i se atribuie urmatorul poem, revelator pentru ceea ce vreau sa spun aici: "M-am antalnit cu migdalul si i-am spus: / frate, vorbeste-mi despre Dumnezeu! / si migdalul a-nflorit... S-ar putea spune ca schimburile de informatie realizate an interactiile subatomice - fenomene ale domeniului subcuantic, pe care teologii al numesc rationalitatea/logositatea creatiei - se manifesta ca limbaj-raspuns an constituirea macrocosmului, articulandu-se constient abia an cuvantarea umana, care, la randul ei, trimite spre metalimbajul angelic, primul reflex creat al colocviului trinitar. Potrivit acestei perspective, lui Dumnezeu nu-i sunt .............................................................................p. 226...................................................................... indiferente nici celelalte fapturi, de obicei numite necuvantatoare, toate facand - an cele din urma - parte din raspunsul dat de creatie ca om lui Dumnezeu. Cuvintele creatiei Cartea Psalmilor anfatiseaza creatia antreaga angajata antr-un dialog cu Dumnezeu, ca si cand fiecarei fapturi ai este adresat un cuvant - cel pe care al poate recepta, cel care este constitutiv existentei sale si cel caruia ai poate raspunde. Toata faptura si toata suflarea al lauda pe Domnul; cerurile spun slava lui Dumnezeu si taria vesteste rezultatul actiunii mainilor sale; noaptea si ziua asi comunica stiinta despre Creator, astfel ancat nu este nici un sunet, nici un cantec al creatiei care sa nu se auda. Totul e veste, totul e cuvant, totul e cantec despre Creator, pentru urechea si mai ales pentru inima celui care stie sa asculte. Este o "scriptura" a fiecarei fapturi, un discurs despre relatia ei cu Dumnezeu, pe care ne este greu sa al descifram, orbiti fiind de orgoliile/prejudecatile antropocentrismului. Cartea fiecarei fapturi ne vizeaza si ne anunta. Ne regasim anticipat an fiecare asemenea carte, dar ne este greu sa recunoastem acest lucru, dupa cum ne este dificil sa recunoastem an Scriptura noastra amplinirea tuturor scripturilor creatiei, .............................................................................p. 227........................................................................ an fiinta noastra asteptarile antregii fapturi. Ne vine greu sa recunoastem rationalitatea creatiei ca antreg, ca alteritate situata fata an fata cu Dumnezeu. [Sfantul Maxim, an Ambigua, 106, a vazut acest antreg adunat an ultima unificare anfaptuita de Hristos: antre creat si necreat.] Fiecare fiinta este ansa, antr-un anumit grad, cuvant cuvantator, si toate vorbesc pentru noi si despre noi. Cuvintele si cartile fapturilor au pregatit existenta, raspunsul nostru, pentru toate si prin toate, catre Dumnezeu. Cum observa Christos Yannaras, "lumea nu este numai un dar-amintire al lui Dumnezeu catre om, ci o polifonie dinamic activata de logos-uri, care antrupeaza dragostea dumnezeiasca an ipostasul creatiei si cheama an acelasi timp libertatea umana sa coordoneze polifonia creata an directia afirmarii si acceptarii iubirii dumnezeiesti"75. Daca putem vorbi nu este doar pentru ca Dumnezeu ne striga, ci si pentru ca ultima conditie a creatiei sale, ultima fibra si motivatie a universului creat prin Logos este cuvantul-raspuns, caracterul colocvial. Vorbim, raspundem, si an cuvantul nostru este recapitulata antreaga istorie a creatiei, cu toate cuvintele si cantecele pe care le-a depanat de cand fiinteaza, cu toate cartile ce s-au scris si se vor mai scrie. Pana la om, lumea pare a se fi facut .........................................................................p. 228........................................................................... si fara om, desi el era deja, ca proiect, an toate, potrivit principiului antropic; de acum, de la intrarea lui pe scena istoriei creatiei, toate se fac an si prin el. Omul nu poate raspunde an locul creatiei, ci cu toata creatia. Universul subiectivizat, divinoumanizat antelegerile difera ansa, an privinta raporturilor dintre om (domeniul "subiectiv") si lume (domeniul "obiectiv"). Augustin a descoperit timpul subiectiv, interior, lasand impresia ca nu mai conteaza decat urmele lasate de trecerea vremurilor an constiinta umana76. Mistica rasariteana - si an special sfantul Maxim - a descoperit utilitatea timpului kairotic, timpul ritmului liturghiei: nu se reduce totul la om, ansa acesta e cel prin care creatia antreaga profita de sansele anscrise an proiectul divin. Ceea ce traieste omul nu este an locul lumii, al timpului obiectiv, exterior, ci reconfigurarea, asumarea personala a domeniului exterior - integrarea domeniilor, ancorporarea lor antr-un antreg, an care diferentele nu se dizolva, desi se regasesc sintetizate coerent. Privit dinspre traditia eclesiala, universul nu este niciodata numai res extensa, o cantitate obiectiva, desi nimeni nu-i refuza materialitatea - fie aceasta vazuta ca rationalitate ......................................................................................p. 229............................................................. plasticizata - si dimensiunile. Obiectivitatea constituie doar un aspect al existentei sale, sau poate numai ceea ce vede ochiul omului cazut, vedere superficiala ("li s-au deschis ochii si au cunoscut ca sunt goi"), care defineste totul prin pofta profitului, a abuzului de natura. Mistic, universul este de doua ori subiectivizat, trait ca valoare a comuniunii. Mai antai, universul este o transpunere sau daruire a Logosului suprem an/prin plasma cu multe forme a creatiei. Apoi, universul este o plasmuire reconfigurata launtric de catre om, agregare a pluralitatii registrelor fiintei create antr-o umanitate cosmica, situata filial an fata Tatalui si oferindu-i-se jertfelnic, fapt marturisit de liturghia Bisericii. Evident, subiectivizat nu anseamna aici trait an constiinta, idealist, ca reprezentare. Prima oara, ca spatiu al antruparii Cuvantului, universul se creeaza an multe randuri si multe chipuri; a doua, ca spatiu al andumnezeirii omului, universul se naste an Dumnezeu, se an-fiaza. Este, antr-o cheie interiorizata ansa, ceea ce se spune de obicei - ca universul nu are o constiinta proprie, dar ca este spatiul an care se antalnesc doua tipuri de constiinta. Universul este, descifrat prin aceasta cheie interiorista, limbajul iubirii dintre Logos si omenire, expresia acestei iubiri. .................................................................................p. 230................................................................... Itinerariul sfintilor Omul nu este un calator solitar prin pustiul creatiei, catre oaza Sfintei Treimi. Lumea nu este pamantul netocmit si gol, desi aceasta imagine anca mai functioneaza, la un nivel secret, an mintea celor care transforma totul an linii si cifre, pentru o mai eficienta exploatare a "resurselor naturale". Drumul omului, anvaluit an cantecele fapturilor, trece mereu prin oaza creatiei, care-l poate racori cu izvorul pururea-curgator al cantecului ei si pe care trebuie, asumandu-l, sa-l generalizeze, facand din pustiul de pana la el un paradis. Aceasta este experienta nucleului realizat al umanitatii, experienta sfintilor, care nu s-au scufundat an dulceata lumii ca an ultima realitate, dar care nici nu au calcat pe langa/peste ea ca pe langa/peste zona amorfa si neutra a acosmiei. Sfintii au anteles cuvantul si cantecul fapturii, s-au delectat auzind, s-au ambogatit ascultand zvonul cosmic despre Dumnezeu cel care vorbeste prin toate si spre toate, hranindu-se cu viata ampartasita de Creator prin toate aceste cuvinte care sunt fapturile. Este ceea ce antelege sfantul Ioan Damaschinul, an traducerea poruncii divine din paradis: ..............................................................................p. 231..................................................................... "Caci spune Dumnezeu: "Din tot pomul din rai sa mananci". Prin aceste cuvinte gandesc ca a vrut sa zica: "Suie-te, prin toate fapturile, la mine, facatorul, si culege din toate un singur fruct, pe mine, viata cea adevarata. Toate sa-ti rodeasca viata, iar ampartasirea cu mine fa-o antarirea existentei tale. an chipul acesta vei fi nemuritor""77. an drum spre Dumnezeu, sfintii s-au aplecat si ei spre toate lucrurile ca Dumnezeu (cf. Facerea, 1,26), auzind cuvintele lor si amplinind an ei asteptarea tuturor dupa libertatea slavei fiilor lui Dumnezeu (cf. Romani, 8,21). Fara acest raspuns, fara prezenta sfintilor, a umanitatii depline, aspiratiile creatiei de a se exprima antr-un cuvant nu sunt doar zadarnicite; an realitate, toate risca antoarcerea an marea uitare a pamantului netocmit, toate se ofilesc, asemenea unei plante lipsite de lumina, fosilizandu-se, transformandu-se antr-un trist memorial al sanselor irosite. Doar cel care asculta cuvintele creatiei amplineste demersurile acesteia, tendintele ei, care se finalizeaza prin el an Dumnezeu. Prin el raspunde Creatorului creatia, pentru ca numai el este capabil, schimband la randul sau subiectul (renuntand la soliloquiul despre sine), sa stea cu fata spre Dumnezeu si sa-i daruiasca - asa cum a facut si Creatorul catre el - toata faptura ..............................................................................p. 232...................................................................... pe care a cuprins-o an sine. "Ale tale dintru ale tale; [ceea ce] ati aducem [este] conform antregului [kata panta] si [este] prin/pentru antreg [dia panta]", spune liturghia bizantina, ansotind gestul oferirii darurilor. Din aceasta perspectiva, obisnuinta noastra de a antelege lumea ca fiind pentru om, o gradina pe care agricultorul este chemat sa o lucreze, fara gandul unei dimensiuni existentiale, participative, a acestui act, se transforma radical: omul a fost creat pentru lume, pentru a amplini lumea ca om an relatia cu Dumnezeu. Nu este destul sa spunem ca universul se ampartaseste din harul omului andumnezeit. Abia la nivelul acestui om, an rugaciunea lui, se amplineste real lumea. Rugaciunea nu este o simpla "ansotire"/unire a omului cu Dumnezeu, ci un factor implicat an "sustinerea lumii"78. Abia la nivelul acestui om se manifesta diversitatea fapturilor ca rugaciune, simfonie si hora an jurul lui Dumnezeu79. Pe urmele lui Hristos si an Hristos, omul doxologiei, laborator al unificarii lumii, reconfigureaza creatia antr-un raspuns, ridicand-o prin sine (ca sine, om mare) an circuitul dialogului fericit si vesnic al vietii-iubire. Realizandu-se an forma divina, sfantul a intensificat an sine demersurile universului de a deveni om. Revin la un gand al lui N. Berdiaev - "a descifra taina despre om anseamna, de fapt, a .............................................................................p. 233....................................................................... descifra taina existentei"80 - si anteleg ca abia an Hristos si an Biserica se lamureste unica taina a omului ca lume si a lumii ca om, a creatiei ca alteritate cuvantatoare situata fata an fata cu Dumnezeu, Arhetipul existentei colocviale si conviviale. an acest om, creatia raspunde precum Samuel: iata-ma, Doamne! vorbeste, Doamne! robul tau asculta... Nimic nu este fara noima, nu exista singuratate, antr-o lume an care totul canta, interpretand portativele simfoniei scrise an ratiunile creatiei. Universul nu mai pare atat de strivitor si de mare, atat de neanteles, de vreme ce toate, cantand, tind spre frumusetea formei divine, spre armonia colocviului/cantecului trinitar. Singuratatea, daca exista, este numai a celui care nu si-a educat si transfigurat simturile pentru sesizarea acest cant si pentru aceasta frumusete, este numai a celui care ignora importanta sa pentru toate, care nu stie sa se bucure de toti si de toate, an lumina pascala, a anvierii creatiei, ca raspuns antru comuniunea cu Dumnezeu, prin Iisus Hristos, Domnul nostru. 1 Cf. "Communio. Parintele Dumitru Staniloae si ratiunea ecclesial-colocviala a existentei", an Studii teologice, nr. 3-4/2001, pp. 62-81. 2 Cf. Dialog filosofic si filosofie a dialogului, Editura Stiintifica, Bucuresti, 1997, p. 443. 3 Cf. Reflectii despre spiritualitatea poporului roman (RSP), Scrisul romanesc, Craiova, 1992, p. 161. 4 Cf. Teologia dogmatica ortodoxa (TDO), vol. 1, Editura Institutului Biblic si de Misiune al Bisericii Ortodoxe Romane (EIBMBOR), Bucuresti, 1978, p. 288. 5 O delimitare antre ceea ce anseamna ratiunea pentru teologie si pentru vorbirea curenta face parintele an studiul sau "Natura si har an teologia bizantina", Ortodoxia, nr. 3/1974, p. 399. Premisele "filosofiei absurdului", a lipsei de sens, sunt respinse an Iisus Hristos, lumina lumii si andumnezeitorul omului (IHL), Anastasia, Bucuresti, 1993, pp. 19-26. 6 TDO, vol. 2, pp. 7-8. 7 O perceptie asemanatoare are parintele Justin Popovici. Cf. Omul si Dumnezeul-om. Abisurile si culmile filozofiei, Deisis, Sibiu, 1997, p. 57 etc. 8 Cf. TDO, vol. 1, pp. 343 si 348. 9 Cf. God in Creation. An Ecological Doctrine of Creation, SCM Press ltd., 1991, pp. 9 si 15-16. 10 Cf. Teologia mistica a Bisericii Rasaritului, Anastasia, f.a., p. 144. 11 Cf. IHL, p. 179. Mai amplu an Sfanta Treime sau La anceput a fost iubirea, EIBMBOR, Bucuresti, 1993 (mai ales pp. 64-67). 12 Cf. IHL, p. 181. Vezi si TDO, vol. 1, pp. 300-306, pentru expunerea cuprinzatoare a teoriei. 13 Cf. God in Creation, pp. 16-17. 14 IHL, p. 10. Cf. Sfanta Treime sau La anceput a fost iubirea, p. 7. 15 Cf. Ambigua, 28 (an col. PSB, vol. 80); Raspunsuri catre Talasie, 13 (an col. Filocalia, vol. 3). 16 Cf. TDO 1, p. 288. Vezi si Studii de teologie dogmatica ortodoxa (STD), Editura Mitropoliei Olteniei, Craiova, 1990, p. 217. 17 Cf. IHL, pp. 36 si 193-196. Tema este tratata de parintele dr. Stefan Buchiu, an studiul "Parintele Profesor Dumitru Staniloae - teologul comuniunii", an Glasul Bisericii, nr. 6-12/1995, mai ales pp. 66-68. 18 Cf. STD, pp. 201 si 220. Vezi si "Sfanta Treime, creatoarea, mantuitoarea si tinta vesnica a tuturor credinciosilor", an Ortodoxia nr. 2/1986, pp. 29-32. De asemenea, Chipul nemuritor al lui Dumnezeu, Mitropolia Olteniei, Craiova, 1987, pp. 97-116. 19 TDO, vol. 1, p. 364. La p. 348, parintele afirma ca verticalitatea creatiei nu se poate "dezvolta drept" fara armonia persoanei umane "cu toti semenii, cu toata realitatea". 20 Despre rationalitatea lumii an aspectul de cadru al descoperirii reciproce a lui Dumnezeu si a omului, an gandirea parintelui Staniloae, P. Maciej Bielawski, OSB, Parintele Dumitru Staniloae, o viziune filocalica despre lume, Deisis, Sibiu, 1998, pp. 215-216. 21 TDO, vol. 1, p. 351; cf. IHL, pp. 31-32. 22 Cf. Cuvant ampotriva elinilor, 34 (an col. PSB, vol. 80). 23 Cf. Ambigua, 98. 24 Cf. STD, pp. 168-169; TDO, vol. 2, p. 10. Vezi de asemenea studiul "Realitatea tainica a Bisericii" (an Ortodoxia nr. 3/1984, pp. 415-416). Lumea este, observa M. Bielawski, o gramatica divina, pe care omul este chemat sa o descifreze (cf. Parintele Dumitru Staniloae, pp. 195 si 202-204). 25 Cf. TDO, vol. 1, p. 387. Vezi si Chipul evanghelic al lui Iisus Hristos (CE), Sibiu, 1991, p. 151. 26 Cf. Olivier Clament, "Le pare Dumitru Staniloae et le ganie de l'orthodoxie roumaine", an vol. Persoana si comuniune. Prinos de cinstire Parintelui prof. acad. Dumitru Staniloae, Ed. Arhiepiscopiei ortodoxe, Sibiu, 1993, pp. 85-87. 27 RSP, pp. 112-113. O. Clament are dreptate sa observe an gandirea marelui teolog o coordonata esentiala a experientei romanesti, "sensul cosmic al crestinismului" (cf. "Le pare Dumitru Staniloae et le ganie de l'orthodoxie roumaine", p. 83). 28 Cf. TDO, vol. 1, pp. 339-345. Faptul este bine sesizat de parintele Marc-Antoine Costa de Beauregard (cf. "In memoriam pare Dumitru Staniloae, thaologien de la croix", an Le messager orthodoxe, nr. 124, 1994, pp. 105-106). 29 Cf. STD, p. 202; cf. TDO, vol. 2, p. 37. 30 Independent, Andrei Plesu are o perceptie asemanatoare. an introducerea comentariului sau la Cratylos, Plesu afirma ca limbajul nu este o anexa a conditiei umane, ci un fapt de importanta respiratiei si hranirii. "Cuvantul nu e doar semnificativ, ci edificator si fortifiant", este un adevarat "transfer de putere" (cf. Limba pasarilor, Humanitas, 1994, pp. 10-12). 31 CE, p. 151. 32 Cf. Mihai Dinu, Comunicarea. Repere fundamentale, Editura Stiintifica, Bucuresti, 1997, pp. 61-62. 33 Cf. IHL, pp. 25 si 191. Vezi de asemenea "Natura si har", p. 399. 34 Cf. Dialog filosofic si filosofie a dialogului, p. 106. 35 Cf. Comunicarea, p. 71. 36 Cf. Eu & Tu & El & Ea... sau Dialogul generalizat, Cartea romaneasca, 1990, p. 135 s.u. 37 IHL, p. 28: cf. TDO, vol. 1, pp. 354-355. 38 Fara a mai comenta acest aspect, vide infra Pentru un pas mai departe. Cunoscatorii stiu despre ce vorbesc. 39 TDO, vol. 2, pp. 10-11. 40 TDO, vol. 1, p. 378 (cf. p. 334). 41 Cf. Hubert Reeves, Rabdare an azur. Evolutia cosmica, Humanitas, 1993, p. 170. De asemenea, Trinh Xuan Thuan, "La place de l' homme dans l' Univers", an Implications philosophiques de la science contemporaine, tome 1: Le chaos, le temps, le principe anthropique, Presses Universitaires de France, 2001, pp. 75-81. 42 Cf. Ambigua, 7. 43 TDO, vol. 1, p. 339. an studiul meu, "Omul si lumea an viziunea Parintilor rasariteni" (cf. Glasul Bisericii, nr. 6-12/1995, p. 90), am aratat ca omul nu este centrul, ci an centrul lumii. De aceea mi se pare ca "antropism" este preferabil lui "antropocentrism", care deja are o conotatie foarte precisa, cel putin pentru modernitatea europeana. 44 TDO, vol. 1, pp. 365-366. 45 Cf. TDO, vol. 1, p. 326. 46 TDO, 1, p. 360. 47 Cf. Eu & Tu & El & Ea..., p. 133. 48 Demersul parintelui nu mai reprezinta astazi o noutate pentru lumea ortodoxa. Se stie ca Bartolomeu I al Constantinopolului, supranumit "patriarhul verde", a devenit un lider mondial an sustinerea efortului de protejare a ecosistemului terestru an fata agresiunii civilizatiei consumului. De asemenea, este cunoscut faptul ca Sinodul moscovit, elaborand o adevarata carta a prezentei ortodoxe astazi, a formulat oficial si un punct de vedere an chestiunea ecologica si a consumismului (cf. "Fundamentele conceptiei sociale a Bisericii Ortodoxe Ruse. Sinodul Episcopal Jubiliar al Bisericii Ortodoxe Ruse. Moscova, 13-16 august 2000", an vol. Gandirea sociala a Bisericii. Fundamente - documente - analize - perspective, Deisis, Sibiu, 2002). Totusi, la vremea cand parintele Staniloae lua aceasta atitudine, se putea vorbi despre o pozitie inedita an teologie, si nu doar an cea romaneasca. Din nefericire, aceasta atitudine nu a fost asumata la nivel eclesial an tara. 49 Cf. TDO, vol. 2, pp. 221 si 223. 50 Cf. STD, pp. 187-188. 51 Similar, M. Sora, Eu & Tu & El & Ea..., p. 134. 52 IHL, p. 58. 53 Cf. "Communio", mai ales pp. 73-77. 54 Am vorbit mai pe larg despre elementele acestei cosmologii antropice an studiul "Virtualitate si actualitate. De la ontologia cuantica la cosmologia antropica a parintelui Dumitru Staniloae", an vol. colectiv Stiinta si teologie. Preliminarii pentru dialog (XXI: Eonul dogmatic, 2001), pp. 202-219. 55 Cf. PSB, vol. 80, mai ales n. 327 si n. 328, pp. 261-263. 56 PSB, vol. 80, n. 328, p. 262. 57 Asemanator, Basarab Nicolescu observa ca lumea este o carte ce anca se scrie. Mai mult, spre deosebire de lumea clasica a figurarii, lumea restituita prin viziunea transdisciplinara este a transfigurarii: "portretului Naturii ai succeda icoana" (cf. Transdisciplinaritatea. Manifest, Polirom, 1999, pp. 33-34 si 78-79). 58 PSB, vol. 80, n. 328, p. 263. 59 Parintele respinge perspectiva unor "legaturi exterioare"; cf. PSB, vol. 80, n. 328, p. 263. 60 Omul are nevoie de lume doar ca o trambulina pentru saltul catre Dumnezeu; cf. PSB, vol. 80, n. 328, p. 263. 61 ancercarea de mai jos reprezinta concluziile la care am ajuns, an urma cu cativa ani, dupa o convorbire cu prietenul meu, Gabriel Memelis, caruia ai multumesc si pe aceasta cale. Trebuie sa mentionez faptul ca discutam atunci despre mesajul parintelui Ghelasie de la Frasinei, a carui viziune despre Logos asteapta anca o explorare serioasa si ale carui idei se regasesc pretutindeni - infratextual - an propunerile de fata. 62 Capitole despre cunoasterea lui Dumnezeu, II, 1 (an Filocalia, vol. 2). 63 Afirmatia este comentata de sfantul Maxim an Ambigua, 1. 64 Ceea ce anseamna ca nu doar ca proiectie, cum antelegem astazi analogia, ci pastrand proportiile, potrivit etimologiei termenului. 65 Andrei Plesu, an discursul sau despre elementele unei teorii a proximitatii, neavand ca premisa o teologie trinitara solida, vorbeste despre un Dumnezeu izolat an singuratatea sa, care are nevoie de intervalul angelic pentru a se manifesta. Sigur ca orice creatie implica o revelatie, dar Dumnezeul Bisericii este an stare de performanta - neobisnuita - de a se revela si direct, personal, nu numai prin fapturile sale. 66 Cf. Teologia mistica a Bisericii Rasaritului, p. 121. 67 Nici nascut, nici facut, Logosul este o elaborare necreata/pretemporala a Fiului, care s-a instituit an conditia, originea, definitia, sensul, arhetipul creatiei. Poate ca dificultatea implicata an antelegerea acestui aspect i-a determinat pe Parinti sa nu includa an Simbolul credintei termenul Logos. 68 Cf. Ambigua, 7. 69 Nikolai Berdiaev, Sensul creatiei. ancercare de andreptatire a omului, Humanitas, Bucuresti, 1992, p. 88. 70 Cf. Spirit si libertate. ancercare de filosofie crestina, Paideia, 1996, pp. 239-243. 71 Clement Alexandrinul, Protrepticul, 1, 6, 3 (an PSB, vol. 4). 72 ampotriva antelegerii origeniste a expresiei clementine, vide sfantul Maxim, Raspunsuri catre Talasie, 60. 73 Cf. Despre alcatuirea omului, 6 (an PSB, vol. 30). 74 Cf. Henry P. Stapp, Ratiune, materie si mecanica cuantica, Editura Tehnica, 1998, pp. 279-282. 75 Abecedar al credintei. Introducere an teologia ortodoxa, Editura Bizantina, 1996, p. 68. 76 Cf. Confessiones, XI, 26-27 (an col. PSB, vol. 64). 77 Dogmatica, Scripta, 1993, pp. 69-70. 78 Cf. sfantul Ioan Scararul, Scara raiului, 28, 1 (Amarcord, Timisoara, 1994). 79 V. spre exemplu scolia 4 a sfantului Maxim la cap. VII din Ierarhia cereasca. 80 Sensul creatiei, p. 67. --------------- ------------------------------------------------------------ --------------- ------------------------------------------------------------ 